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»Ksztattowanie sie fundamentéw tozsamosci europejskiej”
(skrot)

Kazde wystgpienie, ktdre dotyczy Europy zawsze dotyczy jakiego$ punktu odniesienia, a tym
punktem odniesienia jest nasza wspoétczesna cywilizacja europejska. U jej fundamentéw odnajdujemy
dziedzictwo chrzescijaniskie, ale tez dorobek starozytnej kultury Bliskiego Wschodu, Grecji i Rzymu.
Zatem mozemy u zrédet wspodfczesnej Europy szukac tradycji Aten, Jerozolimy i Rzymu. Na tych
trzech wielkich filarach zostata zbudowana cywilizacja europejska. U Atenczykdw uczylismy sie zasad
funkcjonowania zycia spotecznego opartego na demokracji, rywalizacji, ktorej symbolem byty
stadiony, precyzyjnego myslenia matematycznego, zamitowania do literatury oraz dyskursu
filozoficznego. Z Jerozolimy wyniesdliémy wiare w Boga, etos pracowitosci i przywigzanie do wolnosci,
ktora nabrata nowego wymiaru na drodze zycia chrzescijafiskiego. Z Rzymu zaczerpneli$my porzgdek
prawny i organizacje spoteczng rozwinietg na duzym obszarze, ktérej zewnetrznym wymiarem stata
sie rozbudowana sie¢ drog otwierajgca strefe handlu i umozliwiajgca dynamiczny rozwdj
ekonomiczny.

Jerozolima nabiera znaczenia symbolicznego poniewaz w tym miescie rozwijat sie judaizm i
promieniowat na cywilizacje europejskg. Dynamiczna emigracja spotecznosci judaistycznej potaczona
z deportacjami po powstaniach 66-70 oraz 132-135 po Chr. doprowadzita do powstania znaczgcej
diaspory. W krajobraz Europy wpisaty sie synagogi, ktére nie tylko byty miejscem modlitwy i
ksztatcenia w zasadach judaizmu, ale tez promieniowaty kulturg biblijng. W Jerozolimie rodzi sie
rowniez nowa droga wiary wraz z ofiarg Chrystusa i zatozeniem wspdlnoty Kosciota. Wydarzeniem
przetomowym stato sie spotkanie apostolskie w 49 r. po Chr. zwane Soborem Jerozolimskim, na
ktorym postanowiono, ze przepisy rytualne Starego Testamentu nie obowigzujg wyznawcow
Chrystusa, bo wypetnity swojg funkcje przygotowujacg nowy kult wolny od przywigzania do zasad
Prawa. Jak zaznacza sw. Pawet: ,Teraz za$ stracito moc nad nami Prawo, gdy umarlismy temu, co
trzymato nas w jarzmie, tak ze mozemy petni¢ stuzbe w nowym duchu, a nie wedtug przestarzatej
litery” (Rz 7,6). Wspdlnote w Galacji $w. Pawet poucza: ,Wy zatem, bracia, powotani zostaliscie do
wolnosci. Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz przeciwnie, mitoscig
ozywieni stuzcie sobie nawzajem” (Ga 5,13). Wielkie doswiadczenie zycia wolnoscig, ktérej granice
nakreslato przykazanie mitosci blizniego, a nawet nieprzyjaciot legto u podstaw budowy kultury
europejskie;.

Jednym elementow wspottworzacych Europe jest etos pracowitosci, rozumiany nie jako
koniecznos$¢ zdobycia srodkéw do zycia, ale jako forma twdrczosci. To witasnie w tradycji
judeochrzescijanskiej uksztattowata sie idea pracowitosci, do ktérej zostaliSmy zaproszeni juz u
zarania dziejow, o czym przypomina tekst biblijny. Autor natchniony medytujgc nad poczgtkami
ludzkosci, stwierdza: ,,Gdy Pan BAg uczynit ziemie i niebo, nie byto jeszcze zadnego krzewu polnego
na ziemi ani zadna trawa polna jeszcze nie wzeszta — bo Pan Bdg nie zsytata deszczu na ziemie i nie
byto cztowieka, ktéry uprawiat ziemie i row kopata w ziemi, aby w ten sposdb nawadniaé catg
powierzchnie gleby” (Rdz 2,4-6). Stan pierwotnego szczesScia, jakim jest obraz raju zaktadat prace
ludzky: ,Pan Bog wzigt zatem cztowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawiat go i dogladat”
(Rdz 2,15). Cztowiek otrzymat od Boga potrzebne dary, by przeksztatcaé¢ ziemie zgodnie z planem



Bozym: ,,Bdg pobtogostawit [pierwszym ludziom], méwigc do nich: BadzZcie ptodni i rozmnazajcie sieg,
abyscie zaludnili ziemie i uczynili sobie poddang” (Rdz 1,28). Medrzec Syrach rozwija te mysl: ,Pan
stworzyt cztowieka z ziemi i znédw go jej zwrdci. Odliczyt ludziom dni i wyznaczyt czas odpowiedni,
oraz dat im wtadze nad tym wszystkim, co jest w niej. Przyodziat ich w moc podobng do swojej i
uczynit ich na swdj obraz. Uczynit ich groznymi dla wszystkiego stworzenia, aby panowali nad
zwierzetami i ptactwem. Dat im wole, jezyk i oczy, uszy i serce zdolne do myslenia. Napetnit ich
wiedzg i rozumem, o ztu i dobru ich pouczyt” (Syr 17,1-7). Niestety cztowiek po swojemu pragnat
urzadzi¢ sobie zycie na ziemi, nie liczac sie z planem Bozym i dlatego poprzez ten grzech wszedt
rowniez nieporzadek w sfere ludzkiej pracy i cztowiek ustyszat: ,przekleta niech bedzie ziemia z twego
powodu: w trudzie bedziesz zdobywat od niej pozywienie dla siebie po wszystkie dni swego zycia.
Cieri o oset bedzie ci ona rodzita, a przeciez pokarmem twym s3g ptody roli. W pocie wiec oblicza
twego bedziesz musiat zdobywaé pozywienie, pdki nie wrécisz do ziemi, z ktérej zostates wziety; bo
prochem jeste$ i w proch sie obrécisz” (Rdz 317-19). Zatem cztowiek po grzechu musi na nowo
odczytac swoje powotanie. W pierwszej kolejnosci musi stwierdzié, ze jego pracy bedzie towarzyszyto
zmeczenie. Psalmista konkluduje los cztowieka, ktéry o Swicie gdy zwierzeta idg do swojego
legowiska ,wychodzi do swojej pracy, do trudu swojego az do wieczora” (Ps 104,23). Lek przed tym
trudem rodzi pokuse unikania pracy. Rabi Trafon uczyt: ,Dzien jest krétki, a pracy wiele, robotnicy
leniwi, a nagroda wielka. A Gospodarz przynagla” (Pirke Awot 2,20). Bég - Gospodarz ciggle czeka na
owoce ludzkiej pracy, ktére sg uczestnictwem w Jego akcie stwdrczym. Moze przesadnie na pierwsze
miejsce w zyciu spotecznym wysungt prace Rabbi Szemaja, ktéry mawiat: , Kochaj prace, unikaj
wfadzy i nie miej nic do czynienia z rzgdzgcymi” (Pirke Awot, 1,10).

Jak zauwaza medrzec Kohelet w zyciu cztowieka jest czas na rézne sprawy, jednak
bezsprzecznie po narodzinach i Smierci na pierwsze miejsce wysuwa sie praca: ,Jest czas rodzenia i
czas umierania, czas sadzenia i czas zbioréw” (Koh 3,2). Nie ma pracy mniej lub bardziej godnej,
dlatego medrzec Syrach przypomina: ,Nie czuj wstretu do pracy ucigzliwej i do pracy na roli, ktérej
twércg jest Najwyzszy” (Syr 3,15). Cztowiek powinien unikac fatszywej dumy przy podejmowaniu
pracy, bo: ,lepszy jest ten, ktdry pracuje, a optywa we wszystko, niz ten, co przechadza sie powazny,
a nie ma chleba” (Syr 10,27). Psalmista przypomina, ze w pracy powinniSmy miec¢ nasze zrédto
utrzymania: ,bo z pracy rgk swoich bedziesz pozywat, bedziesz szczesliwy i dobrze ci bedzie” (Ps
128,2).

Rabini uczyli, ze obowigzek pracy i obowigzek studiowania Tory sg tak samo wazne: , Trzeba
sie zajmowac studiami Tory i mie¢ rownoczesnie zajecia Swieckie” (Berakot 35b). Rabbi Gamaliel, syn
rabbiego Judy, powiedziat: ,,Dobra jest nauka Tory tgczona ze $wieckim zajeciem, bo potaczenie ich
razem odsuwa nawet mys| o grzechu. A kazda nauka Tory, ktéra nie jest potgczona z pracg, w korcu
zaniknie i jeszcze przywiedzie do grzechu. Wszyscy pracujgcy dla dobra spotecznosci powinni to
czyni¢ w imie Nieba, bo wtedy zastugi ojcdw bedg ich wspierad, a ich sprawiedliwos¢ ostoi sie na
zawsze” (Pirke Awot 2,2). W wiekszosci rabini oprdcz studiowania Tory wykonywali jaka$ inng prace.
Rabbi Akiba pracowat jako drwal, rabbi Joszua jako weglarz, rabbi Johanan jako szewc, rabbi Meier
petnit funkcje pisarza publicznego, a rabbi Saul byt grabarzem. Wielki rabbi Hillel czesto wynajmowat
sie do pracy za pdt denara dziennie, gdy przecietna dnidwka robotnika najemnego wynosita okoto
jednego denara. W ten sposdb rabbi Hillel uczyt poprzez przyktad wiasnego zycia, ze w trudnej
sytuacji zyciowej nalezy pracowaé nawet za minimalne wynagrodzenie.



W judaizmie na ojcu spoczywato wychowanie syna. Rabbi Ismael precyzowat gtéwne
obowigzki ojca w stwierdzeniu: ,Ojciec ma obowigzek obrzeza¢ swego syna, uczyni¢ go wolnym,
uczy¢ Tory, poméc w wyborze zony i nauczy¢ jakiegos zawodu”. Wraz z rozbudzaniem zamitowania
do pracy rozwijano zachete do zdobywania wiedzy. W ten nurt trudu wychowawczego do pracy
wpisuje sie mysl talmudyczna: ,Kto nie uczy swego syna rzemiosta, to tak jakby go uczyt kras¢”
(Kiduszin 29,2).

Umitowanie pracy i zdobywania wiedzy przeszto z judaizmu do tradycji chrzescijariskiej. Sw.
Pawet, ktory wykonywat zawéd tkacza namiotédw, z dumg moéwit o sobie: ,,U nikogo nie jadalismy za
darmo chleba, ale pracowalismy w trudzie i zmeczeniu, we dnie i w nocy, aby dla nikogo nie by¢
ciezarem” (2Tes 3,8). Starszym Kosciota w Efezie zapewnia o swojej bezinteresownosci, méwiac:
»,Sami wiecie, ze te rece zarabiaty na potrzeby moje i moich towarzyszy” (Dz 20,34).

Sw. Pawet zapowiadajac powtdrne przyjscie Chrystusa wspdlnocie w Tesalonice nie
przewidziat jednak, ze wielu jego stuchaczy uzna jego stowa za zachete do zaniechania pracy i
spokojnego wyczekiwania zamkniecia dziejow ludzkosci. W swoich listach bedzie musiat wyjasni¢
wspdlnocie, ze nie wiemy kiedy Chrystus przyjdzie i nie mozemy zaniedbywac¢ swoich obowigzkéw. W
pierwszym liscie pisze: ,zachecam was jedynie, bracia, abyscie coraz bardziej sie doskonalili i starali
zachowac spokdj, spetnia¢ swoje obowigzki i pracowaé¢ wtasnymi rekami, jak to wam nakazalismy”
(1Tes 4,11). W drugim jeszcze dosadniej argumentuje: ,kto nie chce pracowac, niech tez nie je” (2Tes
3,10).

Ostatecznie najwyzszg motywacjg pracy dla wyznawcy Chrystusa staje sie Swiadomos¢, ze
dzieki codziennym obowigzkom wspina sie ku Bogu, ku petni zbawienia i w tym duchu naucza sw.
Pawet Kolosan: ,Cokolwiek czynicie, z serca wykonuijcie jak dla Pana, a nie dla ludzi, $wiadomi, ze od
Pana otrzymacie dziedzictwo [wiekuiste] jako zaptate” (Kol 23-24). W pracy cztowiek realizuje swoje
cztowieczenstwo i osigga pokdj ducha, ktéry sprawia, ze w jego zyciu realizujg sie stowa powiedzenia
funkcjonujgcego w kulturze europejskiej: ,Dulcis est somnus operanti” (Stodki jest sen dla
pracujgcego).

Etos pracy podtrzymywali w kulturze europejskiej mnisi, ktdrzy kierowali sie sentencja: , Ora
et dum orare non poteris manibus labora et semper aliquid facito” (Mdédl sie, a gdy nie bedziesz mégt
sie modli¢, pracuj rekami, i zawsze cos réb”, co w skréconej formie brzmiato: ,,Ora et labora” (Médl
sie i pracuj) (Pseudo-Augustyn, Kazania do braci przebywajgcych w pustelni 17,1263,43). W ten
sposdb praca i modlitwa staty sie stopniami witasnego udoskonalenia i zblizania sie do Boga.

Spogladajac na rzeczywistos¢ pracy ludzkiej mozemy zauwazyé, ze poprzez dzieje zmieniat sie
poglad na jej wartos¢. Nie ulega jednak watpliwosci, ze ,praca stanowi podstawowy wymiar
bytowania cztowieka na ziemi”, jak stwierdza Jan Pawet Il w encyklice Laborem exercens. W pracy
urzeczywistnia sie w obraz Bozy w cztowieku. W ten sposéb partycypujemy w mocy Bozej (Syr 17,1-
7). Wyznawcy judaizmu i chrzescijanie spogladajg na rzeczywisto$¢ pracy jako na droge powotania
cztowieka do ,czynienia sobie ziemi poddang” (Rdz 1,28). Jednym z najpiekniejszych ryséw
zachodniej cywilizacji, przynoszacym jej moze najwiekszy zaszczyt, jest wtasnie to, ze zaakceptowata
ona prace i trud i w nich szukata zrédta godnosci ludzkiej.

Zetkniecie biblijnego etosu pracy z greckim indywidualizmem i jego dystansem do pracy
fizycznej, ktéra przynalezata do stanu niewolniczego, w jakim$ stopniu zaowocowata odmiennoscig w



podejsciu do pracy na chrzescijariskim Wschodzie w stosunku do chrzescijanskiego Zachodu. Jednak
wspodlne korzenie cywilizacyjne Wschodu i Zachodu pozwalajg niwelowaé zaistniate rdéznice w
rozwoju cywilizacyjnym.

Kolejny aspekt kultury Europejskiej to wolnos¢, bo jednym z wyrazéw cztowieczenstwa jest
wolnosé. Cztowiek powoli poprzez dzieje uswiadamiat sobie, ze do osiggniecia petni swojego rozwoju
potrzebuje przestrzeni wolnosci. Jednak rowniez dorastat do swiadomosci, ze wolnos¢ musi posiadaé
granice, ktorych przekroczenie zniewala albo jego osobe albo drugiego cztowieka. Wolnos¢ zatem
musi by¢ ograniczona przez madros$é. Historia ludzkosci naznaczona jest poszukiwaniem madrosci,
ktora pozwala by¢ wolnym cztowiekiem i szanuje wolno$¢ drugiego cztowieka. Cztowiek zyjacy w
spotecznosci porzgdkowat nie tylko relacje miedzy pojedynczymi ludimi, ale takze wobec innych
spotfecznosci. Stad wspdlnoty ludzkie tworzg granice, by strzec wilasnej przestrzeni zycia, kultury, a
przede wszystkim dorobku materialnego. W kulturze europejskiej zakotwiczone jest biblijne
umitowanie wolnosci, ale rowniez znane sg ograniczenia tej wolnosci przez prawo porzgdkujace
relacje spoteczne. Wraz wchodzeniem chrzescijanstwa w kulture rzymska granice ludzkiej wolnosci
zostaty okres$lone przez sformutowania prawne zaczerpniete z tradycji rzymskiej.

Najwyzszym odniesieniem ludzkiej wolnosci jest wolnosé¢ Boga. W akcie stwdrczym zostata
cztowiekowi przekazana partycypacja w wolnosci Bozej, poniewaz ,Bdg stworzyt cztowieka na swdj
obraz” (Rdz 1,27) i obdarzyt w moc podobng do swojej wtasnej (Syr 17,1-3). Wolnos$¢ cztowieka
wyraza sie w panowaniu nad swiatem stworzonym. Cztowiek zostaje zaproszony do udziatu w akcie
stwdrczym poprzez wezwanie: ,BadzZcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg
sobie poddang; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi
zwierzetami petzajgcymi po ziemi” (Rdz 1,28). Panowanie cztowieka zostaje rozszerzone na Swiat
roslin w dyspozycji: ,0to wam daje wszelkg rosline przynoszacg ziarno po catej ziemi i wszelkie
drzewo, ktorego owoc ma w sobie nasienie: dla was bedg one pokarmem” (Rdz 1,29). Jednak
panowanie cztowieka nad przyroda nie jest absolutne i wymaga wspodtpracy z Bogiem, symbolicznie
zostato to wyrazone poprzez dwa akty: ,Bdg zsyta deszcz”, a ,cztowiek uprawia ziemie” (Rdz 2,5).
Granice ludzkiej wolnosci zostaty zakreslone w symbolice dwéch drzew ogrodu Eden. Zakaz
spozywania z ,drzewa poznania dobra i zfa”, przypomina ze cztowiek nie powinien wystgpic
przeciwko tadowi, ktéry jest zapisany w akcie stwdrczym przez Boga, a wiec cztowiek ma uczestniczy¢
w tym akcie, a nie burzy¢ ten tad poprzez stanowienie zasad przeciwnych Stwdrcy. ,Drzewo zycia”
przypomina cztowiekowi, ze ostatecznym zrédtem zycia jest Bég i o jego poczatku i koricu decyduje
Stwoérca, ktéry w akcie stwérczym przeznaczyt cztowieka do zycia wiecznego, bo jak méwi autor
Ksiegi Madrosci: ,dla niesSmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka — uczynit go obrazem swej wiasnej
wiecznosci” (Mdr 2,23). Cztowiek naznaczony pietnem grzechu otwiera sie na dziatania zfa, stad w
Bozej pedagogii jego zakres wolnosci musiat zosta¢ ograniczony, nie tylko do doczesnosci, ale i w
ramach doczesnosci. Bdég chroni Noego, ktéory ,byt cztowiekiem prawym i wyrdzniat sie
nieskazitelnoscig wsrod wspoétczesnych sobie ludzi” (Rdz 6,9), czyli byt cztowiekiem zyjgcym zgodnie z
wolg Boga. Bog Noemu nakreslit granice wolnosci poprzez sformutowanie fundamentalnych,
podstawowych praw. Wedtug tradycji talmudycznej ,Synom Noego danych zostato siedem
przykazan: prawo spoteczne (postuszenstwo witadzom), zakaz bluznienia, zakaz batwochwalstwa,
cudzotdstwa (matzenstwa zabronione), zakaz zabdjstwa i kradziezy oraz zakaz spozywania miesa
pobranego ze zwierzecia zywego” (Sanhedrin 56a i b). Epopejg drogi ku wolnosci stato sie wyjscie z
Egiptu i wedréwka przez pustynie. Wsrdd Hebrajczykdw przebywajgcych w Egipcie rodzi sie poczucie
krzywdy, gdy zauwazajg, ze nie mogg w petni korzysta¢ z owocow swej pracy (Wj 1,13; 2,23). Wielki



trud pokonywania przeciwnosci ostatecznie pozwala dotrzeé¢ narodowi na pustynie, ktéra w kulturze
nomadycznej byta zawsze symbolem wolnosci. Niestety wolno$¢ zaskakuje Hebrajczykdéw, bo
wymaga odpowiedzialnosci za swdj los, stad chwila obejrzenia sie wstecz i wyraz tesknoty za
utracong stabilizacjg. Lud wotat: ,,0bysmy pomarli z reki Pana w ziemi egipskiej, gdzieSmy zasiadali
przed garnkami miesa i jadali chleb do sytosci! Wyprowadziliscie nas na te pustynie, aby gtodem
umorzy¢ catg te rzesze” (Wj 16,3). Przeszto$¢ zostaje przezwyciezona i rozpoczyna sie przez cate
pokolenie ksztattowanie nowego ludu, ktéry wezmie odpowiedzialnos¢ za swdj los. Na tym etapie
nastepuje zakreslanie granic ludzkiej wolnosci poprzez proklamacje dekalogu (Wj 20,1-17; por. Pwt
5,1-20). Kultura europejska ciggle czerpie sity witalne inspirowane zasadami dekalogu. Prawo
dekalogu ograniczajac decyzje cztowieka jako jednostki zarazem porzgdkujac fundamentalne relacje
miedzy ludzkie otwierato przestrzen wolnosci poprzez fad spoteczny. W taki spoteczenstwie
najwyzszg witadze zaczeli sprawowac sedziwie rozstrzygajgc sprawy sporne z duzg dozg wolnosci dla
poszczegdlnych cztonkéw wspdlnoty. Stad préba centralizacji wtadzy w osobie krdla, a wraz z jego
proklamacjg ograniczenie wolnosci jednostki napotkata na sprzeciw u Hebrajczykéw (1Sm 8, 1-21). W
obliczu zewnetrznego zagrozenia ostatecznie zostata proklamowana wtadza krélewska, a wraz z nig
zaczety funkcjonowac prawa stanowione przez kréla. Dalsze losy Hebrajczykdéw zmienity dwa
dramatyczne wydarzenia, w 721 r. przed Chr. upadek Krélestwa Pdtnocnego wraz z deportacja
znacznej czesci spoteczerstwa do Asyrii oraz zburzenie w 586 r. przed Chr. Swiatyni Jerozolimskiej
wraz z deportacja elit Judejczykdéw do Babilonii. W obydwu przypadkach ustata wtadza krélewska
Hebrajczykdw, a w jej miejsce pojawita sie obca wtadza narzucajgca swoje prawa. Wiernosc
ojczystemu Prawu stato sie fundamentem obrony wtasnej tozsamosci. Stad doswiadczenie niewoli
babiloriskiej zmienito relacje wolnosci i porzadkujgcego go Prawa. Zatem, gdy Zydzi wrécili z niewoli
wielcy reformatorzy V wieku Ezdrasz i Nehemiasz beda nauczali, ze Zydzi beda wolni, jesli
skrupulatnie zachowajg wszystkie przepisy Prawa. W ten sposdb czuli sie wolni w ramach wielkiego
Imperium Perskiego. Radykalizm tej koncepcji zycia spofecznego siegnat zenitu, gdy zaczeto
rozwigzywaé matzefnstwa mieszane, by zachowad doktadnie przepisy Prawa. W tym duchu zacznie sie
rozwija¢ w Il w. przed Chr. ruch faryzejski, ktéry doprowadzi do sformutowania 613 nakazéw i
zakazéw obejmujgcych rézne sfery zycia. Zachowujac skrupulatnie Prawo Zydzi bedg wolni, mimo
czesto braku wolnosci politycznej. Doskonale rozumiat te forme emancypacji Antioch IV Epifanes i
dlatego rozpoczat walke z obowigzujgcym Zydéw Prawem. Zakazat Zydom na terenie catego kraju
praktykowania obrzezania i obchodzenia szabatu, w zamian nakazat sktadanie ofiar bogom
poganskim. W 167 r. poswiecit Swiatynie Jerozolimska najwyzszemu béstwu greckiemu, Zeusowi
Olimpijskiemu. Zwyciestwo pokolenia machabejskiego nad przymusowa hellenizacjg i proba
wprowadzenia synkretycznego kultu, jeszcze bardziej umocnito przekonanie Judejczykéw, ze
najskuteczniejszg bronig walki o wolnos¢ jest wierno$¢ Prawu. Stad Prawo staneto na strazy wolnosci
cztowieka. Niestety coraz bardziej uszczegdtowiane przestato wypetniaé swojg funkcje chronienia
cztowieka przed strefg grzechu, ale zaczeto zniewalaé cztowieka i krepowac jego codzienne zycie. Po
zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej w 70 r. po Chr., $éwiatto obecnoéci Bozej zostato przeniesione ze
Swigtyni do synagog, do miejsca przechowywania Tory. Mozna powiedzie¢ nawet, ze Swiatto
obecnosci Bozej objawia sie w kazdym miejscu, gdzie Tora jest zachowywana, gdzie ludzie wedtug
niej zyja. Cztowiek zyjacy w spotecznosci staje sie wolny podazajgc w Swietle Tory! Jednak granice tej
wolnosci zostajg ograniczone przez ciemnosci rzeczywistosci, w ktérej Tora nie stanowi drogi zycia
ludzi.



Momentem przetomowym w otwarciu przestrzeni wolnosci stanie sie wydarzenie krzyza, w
ktorym Chrystus ofiaruje wszystkim deklarujgcym pragnienie zerwania z grzechem dar wyzwolenia z
niego. Oredownikiem chrzescijanskiego ideatu wolnosci stat sie $w. Pawet. Zaznacza on, ze z chwilg,
gdy zostato zawarte Nowe Przymierza, ustaje Stare Przymierze, bo ,ku wolnosci wyswobodzit nas
Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie sie na nowo w jarzmo niewoli. Oto ja, Pawet,
mowie wam: Jezeli poddacie sie obrzezaniu, Chrystus wam sie na nic nie przyda” (Ga 5,1). Pawet
wzywa do zerwania z przepisami rytualnymi Prawa, bo gdyby przestrzeganie Prawa byto nadal
konieczne, to $mier¢ Chrystusa byfaby daremna, bo nie przynositaby usprawiedliwienia. W
praktyczny sposdb Pawet wyjasnia granice wolnosci chrzescijaiskiej wspdlnocie, ktdra zawigzata sie
w Koryncie. W tym kosmopolitycznym miescie rozwijaty sie kulty przyniesione wraz z imigrantami,
bardzo czesto przybierajac forme synkretyczng. Z okazji uroczystosci miejskich i panstwowych
sktadano wiele ofiar w $wigtyniach, ktére nastepnie spozywano. We wspdlnocie chrzescijanskiej
pojawity sie dylematy, czy mozna spozywac potrawy sporzadzone z ofiar. Pawet zaleca ostroznos¢ w
spozywaniu miesa pochodzgcego z ofiar sktadanych w $wiagtyniach poganskich. Wprawdzie béstwa
poganskie nie istniejg, a wiec i ofiary sktadane w ich swigtyniach nie majg autentycznego wymiaru
sakralnego, a wiec teoretycznie mogtyby byé spozywane, ale ze wzgledu na ewentualne zgorszenie
nalezy unikac¢ ich spozywania (1Kor 8,1-13). W ten sposodb ksztattuje sie granica wolnosci, ktorg jest
dobro drugiego cztowieka, mitos¢ do niego. Zatem rezygnacja ze spozycia miesa uwazanego przez
otoczenie za Swiete nie oznacza dla chrzescijanina naruszenia jego wfasnej wolnosci, lecz jest
wyrazem liczenia sie z dobrem drugiego cztowieka i uszanowania jego sumienia. ,Wszystko wolno,
ale nie wszystko przynosi korzys¢. Wszystko wolno, ale nie wszystko buduje. Niech nikt nie szuka
wtasnego dobra, lecz dobra blizniego. Tak wiec wszystko, cokolwiek w jatce sprzedaja, spozywajcie,
niczego nie dociekajgc — dla spokoju sumienia. Panska bowiem jest ziemia i wszystko, co jg napetnia.
Jezeli zaprosi was ktos niewierzacy, a wy zgodzicie sie przyjsé, jedzcie wszystko, co wam podadzg, nie
pytajac o nic — dla spokoju sumienia. A gdyby kto$ powiedziat: To byto ztozone na ofiare — nie jedzcie
przez wzglad na tego, ktéry was ostrzegt, i z uwagi na sumienie. Mam na mysli sumienie nie twoje,
lecz blizniego. Bo dlaczego by czyjes sumienie miato wyrokowa¢ o mojej wolnosci? Jesli ja co$
spozywam dzieki czynigc, to czemu mam by¢ spotwarzony z powodu tego, za co dzieki czynie? Przeto
czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko na chwate Bozg czyncie” (1Kor 10,23-
31).

Pawet, uwzgledniajgc éwczesne warunki spoteczno-polityczne panujgce w Imperium
Rzymskim, nie nawotuje do uwalniania niewolnikéw, ktérych stan mégtby by¢ gorszy, gdyby znaleili
sie bez sSrodkéw do zycia. Nie zacheca niewolnikéw do walki o wolnos¢, bo zdaje sobie sprawe, jak
krwawo byty ttumione ich powstania. Przypomina natomiast niewolnikom, ze mogg wykorzystaé
swoj stan do wypetniania Ewangelii. ,,Powotany zostates jako niewolnik? Nie martw sie. Jesli nawet
mogtbys uzyskaé wolnos$¢, wykorzystaj raczej twdj stan niewolnika. Skoro bowiem ktos zostat
powotany w Panu jako niewolnik, jest wyzwolericem Pana. Podobnie ten, kto zostat powotany jako
wolny, jest niewolnikiem Chrystusa” (1Kor 7, 21-22). Spoteczno$¢ chrzescijariska daje wszystkim
rowne prawa. Zarowno wolni, jak i niewolnicy z chwilg przyjecia chrztu ztgczyli sie w jeden organizm,
przepojony jednym Duchem Swietym (1Kor 12,13). Stad o wiele wazniejsza jest wolnoéé wewnetrzna
niz zewnetrzna. Jednak w miare mozliwosci nalezy réwniez przywraca¢ wolnos$é¢ zewnetrzng
niewolnikom, o czym sSwiadczy zacheta skierowana do Filemona, by jego niewolnik Onezym byt
traktowany jak brat w Panu (FIm 16). Zatem chrzescijanstwo, ktére stanowito jeden z filarow
budowania swiata wartosci w kulturze europejskiej zaktadato jako fundament wolnosé¢ cztowieka.



Chrzescijaiistwo uwolnito cztowieka od krazenia wkoto, jak ostatecznie pojmowali czas Grecy.
Chrzescijanistwo dato kulturze europejskiej perspektywe nieskoriczonosci i w ten sposdb cztowiek stat
sie wolny. Chrzescijanstwo nie jest religia prawa, ale religia wolnosci. Zwigzek z prawem
chrzescijanistwa nabiera wiekszego znaczenia dopiero w okresie Konstantyna (306-337) i jest raczej
zwigzkiem wtornym. Kodyfikacja prawa rzymskiego juz w warunkach zycia chrzescijaiiskiego nastgpita
za rzagdow Justyniana (527-565) i w ten sposob powstat Codex lustinianus, stanowigcy zbiér ustaw
cesarskich obowigzujagcy we wszystkich prowincjach. Nalezy jednak pamieta¢, ze pierwsi
chrzescijanie, jak i sam Jezus Chrystus byli skazywani wedtug zasad prawa rzymskiego, ktére dopiero
pdzniej stato sie fundamentem prawa koscielnego.

We wspofczesnej Europie rodzg sie jednak kolejne pytania, na ktére trzeba odpowiedzieé. Czy
dalsze uszczegdtowianie prawa w ramach wspdlnej Europy nie doprowadzi do jego przerostu, a w
konsekwencji do z niewolenia cztowieka? Czy na ksztaft prawa europejskiego zbytnio nie wptywaja
wielkie korporacje miedzynarodowe, ktére bardziej dbajg o zysk niz dobro cztowieka? Czy etos
pracowitos$ci straci swojg warto$¢ w ksztattowaniu osoby, a pozostang tylko wskazniki wzrostu
gospodarczego? Czy w epoce migracji, gdy do Europy przybywaja ludzie z innych kregdw kulturowych
nie zrodzg sie z tego powodu konflikty cywilizacyjne? Czy islam, ktéry opiera sie na prawie szariatu
nie stanie na drodze spoteczenstwa, ktére wywodzi swoje tradycje z postawy chrzescijanskiej
wolnosci? Moze zatem warto wrdci¢ do Jerozolimy, do fundamentéw i budowac cywilizacje na
drogach, ktore wyznaczyt nam Chrystus. Drogach, ktdore sg drogami wolnosci, a kresem tej wolnosci
jest mitosé blizniego!



